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INTRODUCTION.

« Toute grande puissance qui apparait sur la terre y
laisse des traces plus ou moins durables de son passage.
Des pyramides, des arcs de triomphe, des colonnes, des
temples, des cathédrales, en portent témoignage 4 la pos-
térité ; mais les monumens les plus durables, ceux qui
exercent la plus puissante influence sur les destinées des
nations, ce sont les grandes ceuvres de I'intelligence hu-
maine que les siécles produisent de loin en loin, et qui,
météores extraordinaires, apparaissent comme des révé-
lations & des points déterminés du temps et de 'espace,
pour guider les nations dans les voies providentielles que
le genre humain doit parcourir *.»

C’est un de ces monumens providentiels, dont on donne
ici la premiére traduction frangaise faite sur le texte chi-
nois .

Dans un moment o I'Orient semble se réveiller de son
sommeil séculaire au bruit que font les puissances euro-
péennes qui convoitent déja ses dépouilles, il n’est peut-
étre pas inutile de faire connaitre les ceuvres du plus
grand philosophe moraliste de cette merveilleuse contrée,
dont les souvenirs touchent au berceau du monde, comme

' Avertissement de la traduction francaise que nous avons donnée en 1837 du Ta-hio
on de la Grande Etude, avec une version latinc et le texte chinois en regard ; accom-
pagné du commentasre complet du Tchou-hi et de notes tirées des divers autres com-
mentaleurs chinois. Gr, in-8°.

* Yoyez la note ci-aprés, p. XXVIII.
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elle touche au berceau du soleil. C’est le meilleur moyen
de parvenir 4 lintelligence de 'un des phénoménes les
plus extraordinaires que présente I'histoire du genre hu-
main.

En Orient, comme dans la plupart des contrées du
globe , mais en Orient surtout, le sol a ¢été sillonns par
de nombreuses révolulions, par des bouleversemens qui
ont changé la face des empires. De grandes nations, depuis
guatre mille ans, ont paru avec éclat sut cette vaste scéne
du mende. Laplupart sont descendues dans la tombe avee
les monumens de leur civilisation, ou n’ont laissé que de
faibles traces de leur passage : tel est 'ancien empire de
Darius, dont l'antique législation nous a été en partie
conservee dans les écrits de Zoroastre, et dont on cherche
maintenant & retrouver les curieux et importdns vestiges
dans les inscriptions cunéiformes de Babylone et de Per-
sépolis. Tel est celui des Pharaons; qui, avant de s’ense-
velir sous ses ¢ternelles pyramides, avait jeté a la postéritd,
* comme un défi, I'énigme de sa langue figurative, dont le
géme moderne, aprés deux mille ans de tentatives infrue-
tueuses, commence enfin & soulever le voile. Mais d’autres
patiohs , contemporaines de ces grands empires, ont
résisté, depuis prés de quarante siécles, a toutes les révo-
lutions que la nature et 'homme leur ont fait subir.
Restées seules debout et immuables quand tout s’écroulait
autour d’elles, elles ressemblent & ces rochers escarpés
que les flots des mers baitent depuis le jour de la création
sans pouvoir les ébranler, portant ainsi témoignage de
Fimpuissance du temps pour détruire ce qui n’est pas une
duvre de I’homme.

En effet, ¢’est un phénoméne, on peut le dire, extraordi-
naire, que celui de la nation chinoise et de la nation in-
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dienne se conservant immobiles, depuis I'arigine la plus
reculée des sociétés humaines, sur la scéne si mobile et si
changeante du monde! On dirait que leurs premiers 1é-
gislateyrs, saisissant de leurs bras de fer ces natiops A
Jeur berceau, leur ont imprimé une lorme indélébile, et
les ont coulées, pour ainsi djre, dans up moule d’airain,
tant 'empreinte a ét¢ forte, tant la forme a été durable |
Assurément, ily a la quelques vestiges des lois éternelles
qui gouvernent le monde.

La civilisation chinoise est sans aucun doute la plus
ancienne civilisation de la terre. Elle remonte authentique-
ment, c’est-d-dire par les preuves de lhistoire chinoises,
jusqu’a deux mille six cents ans avant notre ére. Les docu-
mensrecueillis dans le Chou-king ou Livre par excellence?,
surtout dars les premiers chapitres, sont les documens les
plus anciens del'histoire des peuples. Il est vrai quele Chou-
king fut coordonné par Knoung-rou-1sEv (CoNFUCIUS) dans
la seconde moiti¢ du sixicme siécle avant notre ére ® ; mais ce
grand philosophe, qui avait un si profond respect pour 'anti-
quité, n’altéra point les documens qu'il mit en ordre.
D’ailleurs, pour les sinologues, le style de ces documens,
qui différe autant du style moderne que le style des douze
Tables différe de celui de Cicéron, est une preuve suffisante
de leur ancienneté.

Ce qui doit profondément étonner & la lecture de ce
beau monument de Vantiquité, c’est la haute raison, le
sens éminemment moral qui y respirent, Les auteurs de

On peut copsulter A ce sujet notre Descréption historique, géographiqus et litt-
rajre de la Chine, t. 1, pag. 33 et suiv. F, Didot frercs, 1887,

* Yoyez Ja traduction de ce livre dans les Livres sacrds de I'Orient que noug avoys
publiés chez MM, ¥. Didot, ep un fort vol. in-8? a deux colounes, d'ou la traduction
que ppos doonops ici des Quatre Livres a 616 tirde,

* Yoyez la Préface du P. Ganbil, pag. 4 ot miv.
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de ce livre, et les personnages dans la bouche desquels
sont placés les discours qu'il contient, devaient, & une
époque si reculée, posséder une grande culture morale,
qu’il serait difficile de surpasser, méme de nos jours. Cette
grande culture morale, dégagée de tout autre mélange
impur que celui de la croyance aux indices des sorts, est
un fait trés—-important pour Phistoire de I’humanité ; car,
ou cette grande culture morale était le fruit d’'une civilisa-
tion déja avancée, ou c’était le produit spontané d’une
nature éminemment droite et réfléchie: dans'un et 'autre
cas, le fait n’en est pas moins digne des méditations du
philosophe et de I'historien.

Les idées contenues dans le Chou-king sur la Divinité,
sur l'influence bienfaisante qu’elle exerce constamment
dans les événemens du monde, sont tres-pures et dignes
en tout point de la plus saine philosophie. On y remarqua
surtout l'intervention constante du Ciel ou de la Raison
supréme dans les relations des princes avec les populations,
ou des gouvernans avec les gouvernés, et cette interven-
tion est toujours en faveur de ces derniers, c'est-d-dire
du peuple. L’exercice de la souveraineté, qui dans nos
sociétés modernes n’est le plus souvent quel’exploitation du
plus grand nombre au profit de quelques—uns, n’est, dans
le Chou-king, que I’accomplissement religieux d’'un mandat
céleste au profit de tous, qu'une noble et grande mission
confiée au plus dévouéet au plus digne, et qui était retirée
dés Vinstant que le mandataire manquait & son mandat.
Nulle part peut-&tre les droits et les devoirs respectifs des
rois et des peuples, des gouvernans et des gouvernés,
n’ont été enseignés d’'une maniére aussiélevée, aussi digne,
aussi conforme & la raison. C'est bien la qu’est constam-—
ment mise en pratique cettegrande maxime de ladémocratie

» - e

R



INTRODUCTION. v

moderne : vox popult, vox Det, « la voix du peuple est la.
voix de Dieu. » Cette maxime se manifeste partout, mais on
la trouve ainsi formulée 4 la fin du chapitre Kao-yao—mo,
§ 7 (p. 56 des Livres sacrés de I’ Orient).

« Ce que le Ciel voit et entend n’est que ce que le pel;-
» ple voit et entend. Ce que le peuple juge digne de récom-
» pense et de punition est ce que le Ciel veut punir et
» récompenser. 11 y a une communication intime entre le
» Ciel et le peuple; que ceux qui gouvernent les peuples
» solent donc attentifs et réservés.» On la trouve aussi for—
mulée de cette maniére dans le Ta-hio ou la Grande
Etude, ch. x, § 5 ( pages 25-26 du présent volume) :}

« Obtiens I’affection du peuple, et tu obtiendras Fem-
» pire; -

» Perds 'affection du peuple, et tu perdras I'empire. »

On ferait plusieurs volumes si I’on voulait recueillir tous
les axiomes semblables qui sont exprimés dans les livres
chinois, depuis les plus anciens jusqu’aux plus modernes;
et, nous devons le dire, on ne trouverait pas dans tous les
écrivains politiques et moraux de la Chine, bien plus nom-
breux que partout ailleurs, un scul apitre de la tyrannie
et de I'oppression, un seul écrivain qui ait eu 'audace, pour
ne pas dire 'impiété, de nier les droits de tous aux dons
de-Dieu, c'est-a-dire aux avantages qui résultent de la
réunion de ’homme en société, et de les revendiquer an
profit d’'un seul ou d’un petit nombre. Le pouvoir le plus
absolu que les écrivains politiques et les moralistes chinois
aient reconnu aux chefs du gouvernement n’a jamais été
qu'un pouvoir délégué par le Cicl ou la Raison supréme
absolue, ne pouvant s’exercer que dans Yintérét de tous,
pour le bien de tous, et jamais dans P'intérét d’un seul et
pour le bien d’un seul. Des limites morales infranchissa—

a.
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bles sont posées & ce pouvoir absolu; et il lui arrivait de
les dépasser, d’enfreindre ces lois morales, d’abuser de son
mandat, alors, comme I'a dit un célebre philosophe chinois
du douziéme siécle de notro ére, TcHOU-UTI, dans son
Commentaire sur le premicr des Quatre Livres classiques
de la Chine (voyez page 23), enseigné dans toutes les éco—-
les et les colléges de I'empire, le peuple serait dégagé de
tout respect et de toute obéissance envers ce méme poun-
voir, quij serait détruit immédiatement, pour faire place a
un autre pouvoir légitime, c’est-a—dire s’exer¢ant uni-
quement dans les intéréts de tous.

Ces doctrines sont enseignées dans le Chou-king on
le Livre sacré par excellence des Chinois, ainsi que dans
les Quatre Livres classiques dugrand philosophe KHOUNG-
TSEU ct de ses disciples, dont nous donnons dans ce volume
une traduction compléte et aussi littérale que possible. Ces
livres, révérés a V'égal des livres les plus réverés dans d’au-
tres parties du monde, et qui ont re¢u la sanction de gé-
nérations et de populations immenses, forment la base du
droit public; ils ont été expliqués et commentés par les
philosophes et les moralistes les plus célébres, et 1ls sont
continuellement dans les mains de tons ceux qui, tout cn
voylant orner leur intelligence, désirent encore posséder
la connajssance de ces grandes vérités morales qui font
seules la prospérité et la f¢licité des sociétés humaines.

KHOUNG-FOU-TSEU [que lcs missionnaires européens,
en le faisant connaiire et admirer a I'Europe, nommérent
Confucius, en latinisant son nom], fut, non pas le premier,
mais le plus grand l¢gislateur de la Chine. C’est lui qui re-
cueillit et mit en ordre, dans la seconde moiti¢ du sixiéme
siecle avant notre ére, tous les documens religieux, philo-
sophiques, politiques et moraux qui existaient de son

-
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temps, et en forma un corps de doctrines, sous le titre de
Y-king, ou Livre sacré des permutations; Chou-king, ou
Livre sacré par excellence; Chi-king, ou Livre des Vers,
Li-ki, ou Livre des Rites. Les Sse-chou, ou Quatre Livres
classiques, sont ses dits et ses maximes recueillis par ses
disciples. Si1l’on peut juger de la valeur d'un homme et da
la puissance de ses doctrines par l'influence qu’elles ont
exercée sur les populations, on peut, avec les Chipois, ap-
peler KHOUNG-TSEU Je plus grand Instituteyr dy genre
humain que les siécles aient jamais produst!

En effet, il suffit de lire les ouvrages de ce philosophe,
composés par lui ou recueillis par ses disciples, pour étre
de I'avis des Chinojs. Jamais la raison humaine n’a été
plus dignement représenfce. On est yraiment étonne de
retrouver dans les écrits de KHOUNG-TSEU Vexpression
d’une s1 haute et s1 vertueuse intelligence, en méme temps
que celle d’'une civilisation aussi avancée. Cest sprtout
dans le Liin-y% ou les Eniretiens philosophiques que se
manifeste la belle Ame de KHouNG-TSEU, Ou trouver, en
elfet, des maximes plus belles, des idées plus nobles et plus
¢levées que dans les livres dont nous publions Ja traduc~
tion? On ne doit pas étre surpris si les missionnaires cu-
ropéens, qui les premiers firent connaitre ces écrits a I'Eu-
rope, concurent pour leur auteur un enthousiasme égal a
celui des Chinois.

Ses doctrines étaient simples et fondées sur la nature
de Yhomme. Aussi disait-il i ses disciples : « Ma doctrine
est simple et fucile d pénétrer*. » Sur quoi I'un d’eux ajou-
tait : « La doctrine dc notre maltre copsiste uniquement
» & posséder la droiture du ceeur et & aimer son prochain
» comme Soi-méme 2. »

* Lun-yu, chap. 1v, § 15, —* Id., § 16.
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Cette doctrine, il ne la donnait pas comme nouvelle ’
mais comme un dépét traditionaoel des sages de I'antiquité,
qu'il s’était impesé la mission de transmettre & la posté-
rité!. Cette mission, il 'acomplit avec courage, avec di-
gnité, avec persévérance, mais non sans éprouver de pro-
fonds découragemens et de mortelles tristesses. Il faut
donc que partout ceux qui se dévouent au bonheur de I'hu-
manité s’attendent 4 boire le calice d’amertume, le plus
souvent jusqu’'a la lie, comme #§'ils devaient expier par
toutes les souffrances humaines les dons supérieurs dont
leur ame avait été douée pour accomplir leur mission di-
vine!

Cette mission d’Instituteur du genre humazin, le philo-
sophe chinois I'accomplit, disons-nous, dans toute son
~ étendue, et bien autrement qu’aucun philosophe de I'anti~
quité classique. Sa philosophie ne consistait pas en spécu-
lations plus su moins vaines, mais c’était une philosophie
surtout pratique, qui s’étendait 4 toutes les conditions de
la vie, & tous les rapports de I’existence sociale. Le grand
but de cette philosophie, le but pour ainsi dire unique était
Uamélioration constante de soi-méme et des autres hom—
mes; de soi-méme d’abord, ensmite des autres. L’améhio-
ration ou le perfectionnement de soi-méme est d'une né-
cessité absolue pour arriver 4 I’amélioration et au perfec--
tionnement des autres. Plus la personne est en évidence,
plus elle occupe un rang élevé, plus ses devoirs d’amélio-
ration de soi-méme sont grands; aussi KHOUNG-TSEU con-
sidérait-il le gouvernement des hommes comme la plus
haute et la plus importante mission qui puisse étre con—
férée & un mortel, comme un véritable mandat céleste.

! Lun-yu, chap. vII, § 1, 9.
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L'étude du ccear humain ainsi que Phistoire lui avaient
appris que le pouvoir pervertissait les hommes quand ils
ne savaient pas se défendre de ses prestiges, que ses ten—
dances permanentes étaient d’abuser de sa force et d’arri-
ver & loppression. C’est ce qui donne aux écrits du phi-
losophe chinois, comme & tous ceux de sa grande école, un
caractére si émincmment politique et moral. La vie de
KHOUNG-TSEU se consume en cherchant 4 donner des en-
seignemens aux princes de son temps, a leur faire con—
naitre leurs devoirs ains1 que la mission dont ils sont char-
gés pour gouverner les peuples ct les rendre heareux. On
le voit constamment plus occupé de prémunir les peuples
contre les passions et la tyrannic des rois que les rois con-
tre les passions et la turbulence des peuples ; non pas qu'il
regardit les derniers comme ayant moins besoin de con-
naitre leurs devoirs et de les remplir, mais parce gu’il con-
sidérait les rois comme seuls responsables du bien ¢t du
mal qui arrivaient dans Vempire, de la prospérité ou de la
misére des populations qui leur étaient confices. II attachait
& Yexercice de la souveraineté des devoirs si étendus et si
obligatoires une influence si vaste et si puissante, qu’il ne
croyait pas pouvoir trop éclairer ceux qui cn étaient revé-
tus des devoirs qu’ils avaient a remplir pour accomplir
convenablement leur mandat. C’est ce qui lui faisait dire :
« Gouverner son pays avec la vertu et la capacité néces-
» saires, c’est ressembler a I'étoile polaire, qui demeure im-
» mobile a sa place, tandis que toutes les autres étoiles cir-
» culent autour d’elle et la prennent pour guide *. »

- 1l avait une foi si vive dans I'elficacité des doctrines qu’il
enseignait aux princes de son temps, qu’il disait :

* Lun-yu, chap, 11, § 1.
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« 81 je possédais le mandat de la royauté, il ne me fau-
» drait pas plus d’'une génération pour faire régner par-
~» tout la vertu de Yhumanité *. »

Quoique la politique du premier philosophe et légisia-
teur chinois soit essentiellement démocratique, ¢’est-a-dire
ayant poui‘ but la culture morale et 1a félicité du peuple,
il ne faudrait pas cependant prendre ce mot dans 'accep-
tion qu'on lui donne habituellement. Rien ne s'éloigna
peut-¢tre plus de la conception moderne d’un gouverne~
ment démocratique que la conception politique du philoso-
phe chinois. Chez ce dermer, les lois morales et politiques
qui doivent régir le genre humain sous lc triple rapport de
I’homme considéré dans sa nature d'étre moral perfectible,
dans scs relations de famille, et comme membre de la so-
ciété, sont des lois éternelles, immuables, expression vraie
de la véritable naturc de '’homme, en harmonie avee tou-
tes les lois du monde visible, transmises ct enseignées par
des hommes qui ¢taient eux-mémes la plus hauote expres-
sion de la nature morale de I'homme, soit qu’ils aient dit
cette perfection 4 une faveur spéciale du ciel, soit qu'ils
Vaient acquise par leurs propres efforts pour s'améhiorer
et se rendre dignes de devenir les instituteurs du genre hu~
main. Dans tous les cas, ceslois ne pouvaient étre parfaite—
ment connues et enseignées que par un trés-petit nombre
d’hommes, arrivés a la plus haute culture morale de I'in-
telligence a Jaquelle il soit donné 4 la nature humaine d’at-
teindre, et qui aient dévoué leur vie tout entiére et sans
réserve a la mission naoble et sainte de 'enseignement po-
litique pour le bonheur de Yhumanité. C’est donc la réali-
sation des lois morales et politiques qui peuvent constituer

¢ Lun-yu, chap. xm1, § 12,

e
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yéritablerient la société et assurer la félicité publique, lois
eoncues et enseignées par un petit nombre au profit de
tous; tandis que, dans la conception politique moderne
d’'un gouvernement démocratique, la connaissance des lois
morales et politiques qui constituent la société et doivent
assurer la félicité publique est supposée dans chague in-
dividu dont se compose cette société, quel que soit son de-
gré de culture morale et intellectuelle ; de sorte que, dans
cette derni¢re conception, il arrivé le plus souvent que ce-
lui qui n’a pas méme les lumiéres nécessaires pour distin~
guer le juste de I'injuste, dont I'éducation morale et intel-
lectuelle est encore entiéretiient & faire, ou méme dont les
penchans vicieux sont les seuls miobiles de sa conduite, est
appelé; surtout si sd fortune le lui permet, 4 donner des
Ivis & celui dont 1a culture morale et intellectuelle est le plus
développée, et dont la mission devrait étre 'enseignement
de cette méme société, régie par les intelligepces les plus
nombreuses, il est vrai, tais dussi souvent les moins faites
pour cette haute missioft.

Selon KHOUNG-TSEU, ¢ gouvernement est te qui est
juste et droit . Cest la realisation des lois éternelles qui
doivent faire le bonheur de 'humanité, et que les plus hau-
tes intelligences, par une application incessante de tous les
instans de leutr vie, sont seiles capables de cofinaitre et
d’enseigner aux hommes. Au contraire, le gouvernemént,
dans la conception moderne, n’est plus qu’un acte & la por—
tée de tout le monde, auquel tout le monde veut prendre
part, comme A la chose la plus triviale et la plus vulgaire,
el 4 laquelle on n’a pas besoin d’dtre préparé par le moin-
dre travail intellectuel et moral.

' Lun-yu, chap, x11, § 7.
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Pour faire mieux comprendre les doctrines morales et
politiques du philosophe chinois, nous pensons qu’il ne sera
pas inutile de présenter icl un court aper¢u des Quatre
Livres classiques dont nous donnons la traduction.

1° LE TA-HI0 ou LA GRANDE ETUDE. Ce petit ouvrage
s¢ compose d'un fexfe attribué & KHOUNG~TSEU, et d’une
Ezxposition faite par son disciple Thseng-tseu. Le texte,
proprement dit, est fort court. Il est nommé King ou Livre
par excellence ; mais tel qu'il est, cependant, c’est peut-
étre, sous le rapport de I’art de raisonner, le plus précieux
de tousles écrits de I'ancien philosophe chinois, parcequ’il
offre au plus haut degré I'emploi d’une méthode logique,
qui décele dans celui qui en fail usage, sinon la connais—
sance des procédcs syllogistiques les plus profonds, ensei-
gnés et mis en usage par les philosophes indiens et grecs,
au moins les progreés d’une philosophie qui n’est plus bor-
née 4 V'expression aphoristique des idées morales, mais qui
est déja passée a 'I'état scientifique. L’art est ici trop évi-
dent pour que I'on puisse attribuer Vordre et I'enchaine-
ment logique des propositions a la méthode naturelle d’un
esprit droit qui n’aurait pas encore eu conscience d’elle-
méme. On peut donc établir que ’'argument nommé sorite
était déja connuen Chine environ deux siécles avant Aris-
tote, quoique les lois n’en aient peut-&tre jamais été for—
mulées dans cette contrée par des traités spéciaux *.

Toute la doctrinc de ce premier traité repose sur un
grand principe auquel tous les autres se rattachent et dont
ils découlent comme de leur source primilive et naturelle :
le per fectionnement de soi-niéme. Ce principe fondamental,
le philosophe chinois le dcclare obligatoire pour lous les

* Vovez I'Argument philosoplique de Védition chinoise-latine el francasse gue nous
avons dounée de cet ouvrage, Paris, 1837, grand in-in-§°.
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hommes, depuis celui qui est le plus élevé et le plus puis-
sant jusqu'au plus obscur et au plus faible; et il établit
que négliger ce grand devoir, ¢’est se mettre dans 'impos-
sibilit¢ d’arriver & aucun autre perfectionnement moral.

Aprés avoir lu ce pelit traité, on demeure convaincu que
le but du philosophe chinois a été d’enseigner les devoirs
du gouvernement politique comme ceux dn perfectionne-
ment de soi-méme et de la pratique de la vertu par tous les
hommes.

2° LE TCHOUNG-YOUNG, O0u L'INVARIABILITE DANS LE
miLiEu. Le titre de cet ouvrage a été interprété de diverses
maniéres par les commentateurs chinois. Les uns 1'ont
entendu comme signifiant la persévérance de la conduite
dans une ligne droite également éloignée des extrémes,
c'est-a—dire dans la vote de la vérité que I'on doit con-
stamment suivre ; les autres I'ont considéré comme signi-
fiant tenir le milieu en se conformant aux temps et aux
circonstances, ce qul nous parait contraire a la doctrine
exprimée dans ce livre, qui est d’'une nature aussi méta-
physique que morale. Tseu-sse, qui le rédigea, était petit—
fils et disciple de KHouvnG~TsEU. On voit, 4 lalecturc dece
traité, que Tseu-sse voulut exposer les principes méta-
physiques des doctrines de son maitre, et montrer que ces
doctrines n’étaient pas de simples préceptes dogmatiques
puisés dans le sentiment et la raison, et qui seraient par
conséquent plus ou moins obligatoires selon la maniére de
sentir et de raisonner, mais bien des pricipes métaphysi-
ques fondés sur la nature de 'homme et les lois éternelles
‘du monde. Cecaractére élevé, qui dominetout le Tchoung-
young, et que des écrivains modernes, d’un mérite supé-
rieur d'ailleurs ', n’ont pas voulu reconnaitre dans les écrits ,

' Yoyez los Histoires de la philosnphie ancienne de Hegel et de H, Riiter.

b
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des philosophes chinois, place ce traité de morale méta-
physique au premier rang des écrits de ce genre que nous
a légués 'antiquilé. On peut certainement le mettre A coté,
ginon au-dessus de tout ce que la philosophie ancienne
nous a laissé de ph#s élevé et de plus pur. On sera méme
frapp¢, en le lisant, de I’analogic qu’il présente, sous cer-
tains rapports, avec les doctrines morales de la philosophie
storque enseignées par Epictéte et Marc-Auréle, en méme
temps qu’avec la métaphysique d’Aristote.

On peut se former une idée de son contenu par I'ana-
lyse sommaire que nous allons en donner d’apreés les com—
mentateurs chinois.

Dans le premier chapitre, Tseu-sse expose les idées prin-
cipales de la doctrine de son maitre Knoung-1seu, qu'il
veut transmettre  lapostérité. D'abord il fait voir que lavoie
droite, ou la régle de conduite morale, qui oblige tous les
. hommes, a sa base fondamentale dans le ciel, d’ou elle tire
son origine, et qu’elle ne peut changer; que sa substance
veritable, son essence propre, existe complétement en nous,
et qu'elte ne peut en étre séparée; secondement, il parle
du devoir de conserver cette régle de conduite morale, de
I'entretenir, de 'avoir sans cesse sous les yeux; enfin il
dit que les saints hommes, ceux qui approchent le plus de
Pintelligence divine, type parfait de notre imparfaite intel-
ligence, 'ont portée par leurs ceuvres & son dernier degré
de perlection. |

Dans les dix chapitres qui suivent, Tseu-sse nc fait,
pour ainsi dire, que des citations de paroles de son maitre
destinées 4 corroborer et & compléter les sens du premier
chapitre. Le grand but de cetle partie dulivre est de mon-
trer que la prudence éclairée, ¥ humanité ou la bienveil-
lance universelle pour les hommes, la force d’dme, ces trots
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vertus universelles et capitales, sont comme la porte par
laquelle on doit entrer dans la voie droifeque dvivent suivre
tous les hommes ; ¢’est pourquoi ces vertus ont ¢été trai-
tées dans la premiere partic de Youvrage, [qui comprend
les chapitres 2, 3, 4, 5, 6,7, 8,9, 10 et 11. ] '

Dans le douzieme chapitre, Tseu-sse cherche & expliquer
le sens de cette expression du premier chapitre, ou il est
dit que la voie droite ou la régle de conduite morale de
U'homme est tellement obligatoire, que 'on ne peut s’en
écarter d’'un seul point un seul instant. Dans les huit cha-
pitres qui suivent, Tseu-sse cite sans ordre les paroles de
son maitre KHOUNG-TSEU pour éclaircir le méme sujet.

Toute morale qui n’aurait pas pour but le perfectionne--
ment de la nature humaine serait une morale incompléte
et passagére. Aussi le disciple de Kmoune-TsEv, qui veut
enseigner la loi éternelle et immuable d’aprés laquelle les
actions des hommes doivent étre dirigées, établit, dans le
vingtiéme chapitre, que la loi supréme, la lo1 de conduite
morale de 'homme qui renferme toutes les autres, est la
perfection. « Il y a un principe certain, dit-il, pour re-
» connaitre I'état de perfection. Celuti qui ne sait pas dis-
» tinguer le bien du mal, le vrar du fauz, qui ne sait pas
» reconnaitre dans I'homme le mandat du ciel, n’est pas
» encore arrwé d la perfection. »

Selon le philosophe chinois, le parfait, le vrai, dégage
de tout mélange, est la loi du ciel; la perfection ou le per-
fectionnement, qui consiste & employer tous ses efforts
pour découvric et suivre la loi célesle, le vrai principe
du mandat du ciel, est la loi de ’homme. Par conséquent,
il faut que I’homme atteigne la perfection pour accomplic
sa propre loi.

Mais pour que I'homme puissc accomphir sa loi, 1l faut

-
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qu’il la connaisse. « Or, dit T'seu-sse (chap. XXII), iln’y a
» dans le monde que les hommes souverainement parfaits
» qui puissent connaitre & fond leur propre nature, la loi
» de leur étre etles devoirs quien dérivent; pouvant con-
» nattre & fond la loi de leur étre et les devoirs qui en dé-
» rivent, ils peuvent, par cela méme, connaitre  fond la
» nature des autres hommes, la loi de leur &tre, et leur en-
» seigner fous les devoirs qu'ils ont & observer pour ac-
» complir le mandat du ciel.» Voila les hommes parfaits, los
saints, c’est-a-dire ceux qui sont arrivés & la perfection,
constitués les 1nstituteurs des autres hommes, les seuls ca-
pables de leur enseigner leurs devoirs et de les diriger dans
la drozte vote, la voie de la perfection morale. Mais Tseu-
sse ne borne point 1a les facultés de ceux qui sont parve-
nus & la perfection. Suivant le procédé logique que nous
avons signalé précédemment, il montre que les hommes
arrivés a la perfection développent leurs facultés jusqu’a
leur plus haute puissance, s’assimilent aux pouvoirs supé-
ricurs de la nature, et s’absorbent finalement en eux. « Pou-
» vant connaitre & fond, ajoute-t-il, la nature des autres
» hommes, la lo1 de leur étre, et leur enseigner les devoirs
» qu’'ils ont & observer pour accomplir le mandat du ciel,
» s peuvent, par cela méme, connaitre & fond la nature
» des autres étres vivans et végétans, et leur faire accom-
» plir leur loi de vitalité selon leur propre nature; pou-
» vant connaitre & fond la nature des étres vivans et végé-
» tans, et leur faire accomplir leur loi de vitalité, selon
» leur propre nature, ils peuvent, par celaméme, au moyen
» de leurs facultés intelligentes supérieures, aider le ciel
» etla terre dans la transformation et ’entretien des étres,
» pour qu'ils prennentleur complet développement ; pou-
» vant aider le ciel et la terre dans la transformation et
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» Pentretien des étres, ils peuvent, par cela méme, con-
» stituer un troisiéme pouvoir avec le ciel et la terre. »
Voila la loi du ciel.

Mais, selon Tseu-sse (chap. XXIII-XXIV), il 'y a dif-
férens degrés de perfection. Le plus haut degré est & peine
compatible avec la nature humaine, ou plutét ceux qui
Pont atteint sont devenus supérieurs & la nature humaine.
1ls peuvent prévoir 1'avenir, la destinée des nations, leur
élévation et leur chute, et ils sont assimilés anx intelli-
gences immatérielles, aux étres supérieurs & ’homme.
Cependant ceux qui atteignent un degré de perfection
moins élevé, plus accessible & la pature de Yhomme
(chap. XXIII), opérent un grand bien dans le monde par
la salutaire influence de leurs bons exemples. On doit donc
s'efforcer d’atteindre A ce second degré de perfection.

« Le parfait (chap. XXV) est par lui-méme parfait, ab-
» solu; la lot du devoir est par elle-méme loi du devoir.

« Le parfat est le commencement et la fin de tous les
» étres ; sans le parfait, les étres ne seraient pas. » Clest
pourquoi Tseu-sse place le perfectionnement de soi-méme
et des autres au premier rang des devoirs de 'homme.
« Réunir le perfectionnement intérieur et le perfectionne-
» ment extérieur constitue la régle du devoir. »

« C'est pour cela, dit~il (chap. XXVI), que I'homme
» souverainement parfait ne cesse jamais d’opérer le bien
» et detravailler au perfectionnement des autres hommes. »
Ici le philosophe chinois exalte tellement la puissance de
Fhomme parvenu & la perfection, qu'il 'assimile a celle
du ciel et de la terre (chap. XXVI et XXVII}. Cest un ca-
ractére propre & la philosophie de I'Orient 1, et que I'on ne

' Yoyez aussi notrc traduction des Essais de Colebrooke sur la Philosophie des
Hindous, un vol. in-§*.
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Yetrouve point.dansla philosophie de I'antiquité classique,
d’attribuer & I'homme parvenu a la perfection philosophi-
que des pouvoirs surnaturels qui le placent au rang des
puissances surhumaines.

Iseu-sse, dans le vingt-neuviéme chapitre de son livre,
est amené, par la méthode de déduction, a établir que les
lois qui doivent régir un empire ne peuvent pas étre pro-
posées par dessages qui ne seraient pas revétus de la di-
. gnité souveraine, parce qu'autrement, quoique excellentes,
elles n’ohtiendraient pas du peuple le respect nécessaire a
leur sanction, et ne seraient point observées. Il en conclut
que cette haute mission est réservée au souverain, qui doit
établir ses lois selon les lois du ciel et dela terre, et d’aprés
les inspirations des intelligences supérieures. Mais voyez
a quelle rare et sublime condition il accorde le droit de don-
ner des institutions aux hommes et de leur commander!
« Il n’y a dans I'univers (chap. XXXI) que ’homme sou-
» verainement saint qui, par la [aculté de connailtre & fond
» et de comprendre parfaitement les lois primitives des
» étres vivans, soit digne de posséder I'autorité souveraine
» et de commander aux hommes ; qui, par sa faculté d’a-~
» voir une dme grande, magnanime, affable et douce, soit
» capable de posséder le pouvoir de répandre des bien-
» faits avec profusion; qui, par sa facult¢ d’avoir une
» &me élevée, ferme, imperturbable et constante, soit ca-
» pable de faire régner la justice et I'équité; qui, par safa-
» culté d’étre toujoﬁrs honnéte, simple, grave, droit et
~ » juste, soit capable de g’attirer le respect et la vénération ;
» qui, par sa faculté. d’étre revétu des ornemens de 'es-
» prit et des talens que donne une étude assidue, etde ces
» lumiéres que procure uneexacte investigation des choses
» les plus cachées, des principes les plus subtils, soil
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» capable de discerner avec exactitude lc vrai du faux, le
» bien du mal. »

11 ajoute: « Que cet homme souverainement saint ap-
» paraisse avee ses vertus, ses lacultés puissantes, et les
» peuples ne manqueront pas de lui témoigner leur véné-
» ration; qu'il parle, et les peuples ne manqueront pas
» d’avoir foi en ses paroles; qu’il agisse, et les peuples ne
» manqueront pas d’étro dans la joie... Partout ol les vais-
» seaux et les chars peuvent parvenir, o les forces de I'in-
» dustrie humaine peuvent faire pénétrer, dans tous les lieux
» que le ciel couvre de son dais immense, sur tous les
» points que la terre enserre, que le soleil et la lune éclai-
» rent de leurs rayons, que la rosce et les nuages du ma-
» tin fertilisent, tous les étres humains qui vivent et qui
» respirent ne peuvent manquer de 'aimer et de le ré-
» vérer. »

Mais ce n’est pas tout d’étre souverainement saint pour
donner des lofs aux peuples et pour les gouverner, il faut
encore &tre souverainement parfait (chap. XXXII) pour
pouvoir distinguer et fixer les devoirs des hommes entre
eux. La loi de 'homme souverainement parfait ne peut
étre connue que par ’homme souverainement saint; la
vertu de I'homme souverainement saint ne peut étre pra-
tiquée que par 'homme souverainement parfait; il faut
donc &tre I'un et 'autre pour étre digne de posséder I'au-
torité souveraine.

3° Le LuN-YU, ou les. ENTRETIENS PHILOSOPHIQUES. La.
lecture de ces Entretiens philosophiques de KHOUNG-TSEU
et de ses disciples rappelle, sous quelques rapports, les
dialogues de Platon, dans lesquels Socrate, son maitre,
occupe le premier plan, mais avec toute la différence des
lieux ct des eivilisations. 11 y a assurément heaucoup
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moins d’art, si toutefois il y a de I'art, dans les entretiens
du philosophe chinois, recueillis par quelques-uns de ses
disciples, que dans les dialogues poétiques du philosophe
grec. On pourrait plutdt comparer les dits de Kmoung-
TSEU & ceux de Socrate, recueillis par son autre disciple
Xénophon. Quoi qu’ilen soit, Pimpression quel'on éprouve
a la lecture des Entretiens du philosophe chinois avec ses
disciples n’en est pas moins grande et moins profonde,
quoique un peu monotone peut-ttre. Mais cette monotonie
méme a quelque chose de la sérénité et de la majesté d’un
enseignement moral qui fait passer successivement sous
les yeux les divers c6tés de la nature humaine en la con—
templant d’une région supérieure. Et aprés cette lecture
on peut se dire comme le philosophe chinois : « Celui qui
» se livre & I'étude du vrai et du bien, qui s'y applique
» avec persévérance et sans reliche, n’en éprouve-t-il pas
» une grande satisfaction? »

On peut dire que c’est dans ces Entretiens philosophi-
ques que se révéle &-nous toute la belle Ame de Knoune—
TSEU, sa passion pour la vertu, son ardent amour de
Phumanité et du bonheur des hommes. Aucun sentiment
de vanité ou d'orgueil, de menace ou de crainte, ne ternit
la pureté et autorité de ses paroles. « Je ne naquis point
» doué de la science, dit-il; je suis un homme qui a aimé
» les anciens et qui a fait tous ses efforts pour acquérir leurs
» connaissances 2. »

« H etait complétement exempt de quatre choses, disent
» ses diseiples : il était sans amour-propre, sans préjugés,
» sans égotsme et sans obstination®. »

' Lunsyu, chap. 1, € 1.
* Id., chap v, §19.
YId., chap. IX,§ §.



INTRODUCTION. . : XxXi

L’étude, c'est-a-dire la recherche du bien, du vrai, de
la vertu, était pour lui le plus grand moyen de perfection-
nement. « J'ai passé, disait-il, des journées entiéres sans
» nourriture, et des nuits entiéres sans sommeil, pour
» me hvrer A la méditation, et cela sans utilité réelle : 1'¢-
» tude est bien préférable. »

I ajoutait : « L’homme supérieur ne s’occupe que de
» la droite voie, et non du boire et du manger. Si vous
» cultivez la terre, la faim se trouve souvent au milieu de
» vous; si vous étudiez, la fclicité se trouve dans le sein
» méme de 'étude. L’homme supérieur ne s’inquiéte que
» de ne pas atteindre la droite voie; il ne s’inquiéte pas de
» la pauvreté®. »

Avec quelle admiration il parle de I'un de ses disciples,
qui, au sein de toutes les privations, ne s’en livrait pas
moins avec persévérance A I'étude de la sagesse !

« Oh! qu’il était sage Hoei! 1l avait un vase de bambou
» pour prendre sa nourriture, une simple coupe pour
» boire, et il demeurait dans 'bumble réduit d’'une rue
» étroite et abandonnée; un autre homme que lui n’anrait
» pu supporter scs privations et ses souflfrances. Cela ne
» changeait pas cependant la sérénité de Hoei! Oh! qu'il
» était sage Hoet*!»

S'il savait honorer la pauvreté, il savait aussi flétrir
énergiquement la vie matérielle, oisive et inutile. « Ceux
» qui ne font que boire et que manger, disait-ii, pendant
» toute la journée, sans employer leur intelligence & quel-
» que objet digne d’elle, font pitié. N'y a-t-il pas le métier
» de bateleur? Qu’ils le pratiquent. Ils seront des sages en
» comparaison?! »

* Lun-yu, chap. xv, § 30 et 31.
* Lun-yu, chap. vi, § 9.
' Id., chap. xvi1, § 72.
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C’est une question résolue souvent par laffirmalive,
que les anciens philosophes grecs avaient eu deux doctri-
nes, I'une publique et 'autre sccréte; 'une pour Je vul-
gaire (profanum vulgus), et I'autre pour les initiés. La
méme question ne peut s'¢lever a 'égard de Kmoune-
TsEU; car il déclare positivement qu’il n’a point de doc-
trine secréte. « Yous, mes disciples, tous tant que vous
» dtes, croyez-vous que j'aie pour vous des doctrines ca-
» chées? Je n’ai point de doctrines cachées pour vous. Je
» n’ai rien fait que je ne vous 'aile communiqué, 6 mes
» disciples! C'est la maniére d’agir de Khieou (de lui-
» méme ). » '

Il serait trés-difficile de donner une 1dée sommaire du
Lin-yu, 4 cause de la nature de 'ouvrage, qui prisente,
non pas un traité systématique sur un on plusieurs su-
jets, mais des réflexions amenées a peu prés sans ordre
sur toutes sortes de sujets. Voici ce qu’a dit un célébre
commentateur chinois du Luén-yi et des aulres livres
classiques, Tching-tsew, qui vivait sur ia [in du onziéme
siccle de notre ére :

« Le Lin-yu est un livre dans lequel sont déposées les
» paroles destinées & transmettre la doctrine de la raison;
» doctrine qui a été I'objet de Pétude persévérante des
» hommes qui ont atteint l¢c plus haut degré de saintcté...
» Si I'on demande quel cst le but du Liin-yu, je répon-
» drai: Le but du Ldn-yu consiste & faire connaitre la
» vertu de 'humanité ou de la bienveillance universelle
» pour les hommes; c’est le point principal des discours
» de KnounG-TSEU. Il y enseigne les devoirs de tous; seu-
» lement, comme ses disciples n’avaient pas les mémes

" Lun yu, chap. v, § 23.
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» moyens pour arriver aux mémes résultats (vu & la pra-
» tique des devoirs qu'ils devaient remplir), il répond di-
» versement & leurs questions. » Le Lin-yu est divisé en
deux livres, formant ensemble vingt chapitres. 11 y cut,
selon les commentateurs chinois, trois copies manuscrites
du Lin-y% : 'une conservée par les hommes instruits de
la province de Thst ; 'autre par ceux de Lou, la province
natale de KHOUNG-TSEU, et la troisiéme fut trouvée cachce
dans un mur aprés l'incendie des livres: cette decrniére
copie fut nommée Kou-lin, c'est-d-dire I'Ancien Lin .
La copie de T'si comprenait ving{-deux chapitres; I'an-
cicnne copie {Kou-lin) vingt-et—un, et la copie de Lou,
celle qui est maintenant suivie, vingf. Les deux chapitres
en plus de la copie de Thsi ont été perdus; lc chapitre en
plus de Pancienne copie vient seulement d’une division
différente de la méme matiére.

k* MENG-TSEU. Ce quatriéme des livres classiques porte
le nom de son auteur, qui est placé par les Chinois immé-
diatement aprés Kuoune—Tsgv, dont i1l a exposé et déve-
loppé les doctrines. Plus vif, plus pétulant que ce dernier,
pour lequel il avait la plus haute admiration et qu’il
regardait comme le plus grand instituteur du genre hu-
main que les siécles aient jamais produit, 1l disait : « De-
puis qu’il existe des hommes, i1l n’y en a jamais eu de
comparable & Kroung-1sevi. » A 'exemple de ce grand
mailtre, 1l voyagea avec ses disciples (il en avait dix-sept)
dans les différens petits états de la Chiae, se rendant a la
cour des princes, avee lesquels il philosophait et auxquels
il donnait souvent des lecons de pohtique et de sagesse

' Meng-tseu, chap. 11, pag. 249, de nolre traduction. Ce 1émoignage est corruboré
dans Meng-tseu par cclui de trois des plus illustres disciples do philosophe que Meng-
tseu rapporte au méme endroit,
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dont ils nc profitaient pas toujours. Comme KHOUNG-TSEU
(ainsi que nous I'avons déja dit ailleurs *), il avait pour but
le bonheur de ses compatriotes et de I’humanmté tout en-
titre. En communiquant la connaissance de ses principes
d’abord aux princes et aux hommes qui occupaient un
rang ¢levé dans la société, et ensuite & un grand nombre
de disciples que sa renommée attirait autour de lui, il 8’ef-
forgait de propager le plus possible ces mémes doctrines
au sein de la multitude, et d’inculquer dans l'esprit des
grands, des princes, que la stabilité de leur puissance dé-
pendait uniquement de Vamour et de Paffection qu’ils
auraient pour leurs peuples. Sa politique paralt avoir eu
une expression plus décidée et plus hardie que celle de
son maitre. En s’efforcant de faire comprendre aux gou-
vernans et aux gouvernés leurs devoirs réciproques, il
tendait & soumetire tout I'empire chinois 4 la domination
de ses principes. D'un c4té, il enseignait aux peuples le
droit divin que les rois avaient & régner, et de l'autre il
enseignait aux rois que c’était leur devoir de consulter les
désirs du peuple, et de mettre un {rein a I'exercice de leur
iyrannie; en un mot, de se rendre le pére et la mére du
peuple. MENG-TSEU éait un homme de principes indépen-
dans, et, contrdle vivant et incorruptible du pouvoir, il ne
laissait jamais passer un acte d’oppression dans les états
avec lesquels il avait des relations sans le blAmer sévé-
rement.

MENG-TSEU possédait une connaissance profonde du
cceur humain, et il a déployé dans son ouvrage une grande
souplesse de talent, une grande habileté & découvrir les
mcsures arbitraires des princes régnans et les abus des

* Description de da Chine. 1. I, pag 157,
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fonctionnaires publics, Sa maniére de philosopher est celle
de Socrate et de Platon, mais avec plus de vigueur et de
saillies spirituelles. Il prend son adversaire, quel qu’il soit,
prince ou autre, corps a corps, et, de déduction en déduc-
tion, de conséquence en conséquence, il le méne droit &
la sottise-.ou & l'absurde. Il le serre de si prés qu'il ne
peut lui échapper. Aucun écrivain oriental ne pourrait
peut-étre offrir plus d’attraits & un lecteur européen, sur-
tout a un lecteur frangais, que MENG-TSEv, parce que
(ceci n’est pas un paradoxe) ce qu’il y a de plus saillant
en lui, guoique Chinois, c’est la vivacité de son esprit. Il
manie parfaitement V'ironie, et cette arme, dans ses maios,
est plus dangereuse et plus aigué que dans celles du sage
Socrate.

Yoici ce que dit un écrivain chinois du livre de MENG-
TSEU : « Les sujets traités dans cet ouvrage sont de di-
» verses natures. Ici les vertus de la vie individuelle et
» de parenté sont examinécs; 1a l'ordre des affaires est
» discuté. Ici les devoirs des supérieurs, depuis le souve-
» rain jusqu’'au magistrat du dernier degré, sont prescrits
» pour Fexercice d’un bon gouvernement; la les travaux
» des étudians, des laboureurs, des artisans, des négo-
» cians, sont exposés aux regards; et dans le cours de
» l'ouvrage, les lois du monde physique, du ciel, de la
» terre et des montagnes, des riviéres, des oiseaux, des qua-
» drupédes, des poissons, des insectes, des plantes, des ar-
» bres, sont occasionnellement décrites. Bon nombre des
» affaires que MENG-TSEU traita dans le cours de sa vie,
» dans son commerce avec les hommes ; ses discours d’oc-
» casion avec des personnes de tous rangs; ses instruc-
» tions a ses éléves; ses vues ainsi que ses explications
» des livres anciens et modernes, toutes ces choses sont

B T o e e I e e ".\--\.A. . S L R L
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» incorporées dans cette publication. Il rappelle aussi les
» faits historiques, les dits des anciens sages pour l'ins-
» truction de ’humanité. »
M. Abel Rémusat a ainsi caractérisé les deux plus célé-
bres philosophes de la Chine :
« Le style de MENG-TSEU, moins élevé et moins concis
» que celui du prince des lettres (KROUNG-TSEU), est aussi
» noble, plus fleuri et plus ¢élégant. La forme du dialogue,
» qu’il a conservée a ses entretiens philosophiques avec les
» grands personnages de son temps, comporte plus de va-
» riété qu’'on ne peut s’attendre & en trouver dans les
» apophthegmes et les maximes de Confucius. Le carac-
» tére de leur philosophie différe aussi sensiblement. Con-
» fucius est toujours grave, méme austére; il exalte les
» gens de bien, dont il fait un portrait idéal, et ne parle
» des hommes vicieux qu'avec une froide indignation.
» Meng-tseu, avec le méme amour pour la vertu, semble
-» avoir pour le vice plus de mépris que d’horreur; il 'at—
» taque par la force de la raison, et ne dédaigne pas méme
» I'arme du ridicule. Sa maniére d’argumenter se rappro-
» che de cette ironie qu'on attribue a Socrate. Il ne con-
» teste rien 4 ses adversaires; mais en leur accordant leurs
» principes, il s’attache a4 en tirer des conséquences ab-
» surdes qui les couvrent de confusion. Il ne ménage méme
» pas les grands et les princes de son temps, qui souvent
» ne feignaient de le consulfer que pour avoir occasion de
» vanter leur conduite, ou pour obtenir de lui les éloges
» qu'ils croyaient mériter. Rien de plus piquant que les
» réponses qu’il leur fait en ces occasions; rien surtout de
» plus opposé & ce caractére servile et bas qu'un préjugé
» trop répandu préte aux Orientaux et aux Chinois en
» particulier. Meng-tseu ne ressemble en rien A Aristippe :

B - S ——rw/‘\ I B e o T
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» c’est plutdt & Diogéne, mais avec plus de dignité et de dé-
» cence. On est quelquefois tenté de blAmer sa vivacite,
» qui tient de ’aigreur ; mais on I'excuse en le voyant tou-
» jours inspiré par le zéle du bien public!. »

Quel que soit le jugement que I’on porte sur les deux plus
célébres philosophes de la Chine et sur leurs ouvrages, dont
nous donnons la traduction dans ce volume, il n’en restera
pas moins vrai qu’'ils méritent au plus haut degré I'atten-
tion du philosophe et de I’historien, et qu’ils doivent oc-
cuper un des premiers rangs parmi les plus rares génies
qui ont éclairé 'humanité et 'ont guidée dans le chemin
de la civilisation. Bien plus, nous pensons que I'on ne
trouverait pas dans 'histoire du monde une figure & oppo-
ser & celle du grand philosophe chinois, pour l'influence si
longue et si puissante que ses doctrines et ses écrits ont
exercée sur ce vaste empire qu’il a illustré par sa sagesse
et son génie. Et {andis que les autres nations de la terre
élevaient de toutes parts des temples & des &tres inintelli-
gens ou & des dieux imaginaires, la nation chinoise en éle-
vait & I'apdtre de la sagesse et de I'humanité, de la morale
et de la vertu; au grand missionnaire de l'intelligence hu-
maine, dont les enseignemens se souticnnent depuis plus
de deux mille ans, et se concilient maintenant ’admira-
tion et 'amour de plus de trois cents millions d’Ames?. »

Avant que de terminer, nous devons dire que ce n’est
pas le désir d’'une vaine gloire qui nous a fait entreprendre
la traduction dont nous donnons aujourd’hui une édition
nouvelle®, mais bien 'espérance de faire partager aux per-

' Yie de Meng-tseu. Nouv. Mélanges asiatiques, t. 11, pag. 119.

! Nous renvoyons, pour les délails biographiques que 'on pourrait désirer sur KBEOUNG-
rSEU el MENG-TSEU, 2 notre Description de la Chéne déji citée, t. 1, pag. 120 et

suivantes, oit I'on trouvera aussi lc portrait de ces deux philosophes.
* La traduction que nous publions des Quatre Livres classiques de la Chine esl la
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sonnes qui la liront une partie des impressions morales
que nousavons éprouvées nous-méme en la comiposant. Oh |
c’est assurément une des plus douces et des plus nobles
impressions de 1'dme que la contemplation de cet enseigne-
ment si lointain et si pur, dont I'humanité, quel que
goit son prétendu progrés dans la civilisation, a droit de
s’enorgueillir. On ne peut lire les ouvrages des deux pre-
miers philosophes chinois sans se sentir meilleur, ou du
moins sans se sentir raffermi dans les principes du vrai
comme dansg la pratique du bien, et sans avoir une plus
haute idée de la dignité de notre naturc. Dans un temps
ou le sentiment moral semble se corrompre et se perdre,
et la société marcher aveuglément dans la voie des seuls
instincls matériels, il ne sera peut-&tre pas inutile de ré-
péter les enseignemens de haute et divine raison que le plus
grand philosophede I'antiquité orientale a donnés au monde.
Nous serons assez récompensé des peines que notre tra-
duction nous a coiité, si nous avons alteint le but que nous
nous sonrmes proposé en la composant.

G. PAUTHIER.

premiére traduclion francaise qui ail é1€ faite sur le texle chinois, exceptd toulefois les
deux premiers livres: le Ta-hio ou la Grande Etude, et le Tchoung-young ou 1'Inva-
riabslité dans le milieu, qui avaient déjd éié traduits ¢n francais par quelques mis-
sionuaires [Mémoires sur les Chinoss, t. I, pag. 436-481) et par M. A, Rémusal | Notices
et Extraits des manuscrits de la Bibliothéque du rosv, t. X, pag 269 et suiv.). Latra-
duction des missionpaires n'est qu'une longue paraphrase enthousiaste dans laquelle
oa reconnait a peine le texte nriginal. Celle du Tchoung-young de M. Réinusat, qui esy
accompagaée du texte chinois et d'une version latine, est de beaucoup préférable. La
traduction francaise de I'abbé Pluquet, publiée en 1784, sous le titre de : Les Livres clas-
siques de Uempire de la Chine, a é1é faite sur la traduction latioe du P, Noél, publiée a
Prague, en 17114, sons ce litre : Sinensis smperss librd classics sex. Nous avons cru
inutile de Ja consuller pour faire notre propre traduclion, ailendu que nous nous
sownmes constamment efforcé de nous appuyer uniquement sur le texte et les commen-
Laires chinois. (Voy. pour plus de détails les Livres sacrés de I'Orient, p. XXVILL}

—
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CHAPITRE PREMIER,

COMPOSE DE 16 ARTICLES.

1. Le philosophe KaoUNG-TSEU a dit: Celui qui se
livre 4 I'étude du vrai et du bien, qui s’y appligue avec
persévérance et sans reliche, n’en éprouve-t-il pas une
grande satisfaction?

N’est-ce pas aussi une grande satisfaction que de
voir arriver prés desoi, des contrées éloignées, des hom-
mes attirés par une communauté d’idées et de senti-
mens ?

Etre ignoré ou méconnu des hommes, et ne pas s’en
indigner, n’est-ce pas le propre de 'homme éminemment
vertueux?

2. Yeoti—tseu (disciple de Knoune-15EU) dit : II est
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rare que celui qui pratique les devoirs de la piété filiale
et de 1a déférence fraternelle aime a se révolter contre
8es supérieurs; mais il n'arrive jamais que celui qui
n’aime pas a se révolter contre ses supéricurs aime &

- susciter des troubles dans Vempire,

L’homme supérieur ou le sage applique toutes les for-
ces de sonintelligence al'étude des principesfondamen-—
taux; les principes fondamentaux étant bien établis, les
régles de conduite, les devoirs moraux s’en déduisent
naturellement. La piété filiale, 1a déférence fraternelle,
dont nous avons parlé, ne sont-clles pasle principe fon-
damental de I'humanité ou de la bienveillance universelle
pour les hommes?

3. KHoUNG-TSEU dit : Des expressions ornées et fleu-
ries, un extérieur recherché et plein d’affectation, s’al-
lient rarement avec une vertu sincére.

h. Thséng-tseu dit : Je m’examine chaque jour sur
trois points principaux : N'aurais—je pas géré les affaires
d’autrui avec le méme zéle et la méme intégrité que
les miennes propres? n’aurais-je pas été sincére dans
mes relations avec mes amis et mes condisciples? n’au-
rais—je pas conservé soigneusement et pratiqué la doc-
trine qui m’a été transmise par mes instituteurs?

b. KHoUNG-TSEU dit: Celui qui gouverne un royaume
de mille chars! doit obtenir la confiance du peuple, en
apportant toute sa sollicitude aux affaires de I'Etat; il
doit prendre vivement & ceeur les intéréts du peuple en
modérant ses dépenses, et n'exiger les corvées des po-
pulations qu’en temps convenable.

6. Kaoune—1sEu dit: Il faut que les enfans aient
de la piété filiale dans la maison paternelle, et de la dé-
férence fraternelle au dehors. H faut qu’ils soient atten-
tifs dans leurs actions, sincéres et vrais dans leurs pa-

1« Un royaums de millechars est un royaume feudataire, dont le territoire est as-
Sez élendu pour lever une armée de mille chars de guerre. » (Glose.)
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roles envers tous les hommes, qu’ils doivent aimer de
toute la force et I'étendue de leur affection, en s’atta—
chant particuliérement aux personnes vertueuses. Et si,
aprés s'étre bien acquittés de leurs devoirs, ils ont en—
core des forces de reste, ils doivent s’appliquer a orner
Jeur esprit par I'étude et & acquérir des connaissances
et des talens. ;

7. Tseu—hia (disciple de KHOUNG—TSEU) dit : Etre
épris de la vertu des sages au point d'échanger pour
elle tous les plaisirs mondains®; servir ses pére et mére
autant qu'il est en son pouvoir de le faire; dévouer sa
personne au service de son prince; et dans les relations
que l'on entretient avec ses amis, porter toujours une
sincérité et une fidélité A toute épreuve : quoique celui
qui agirait ainsi puisse étre considéré comme dépourvu
d’instruction, moi je I'appellerai certainement un homme
instruit. ‘ _

8. KHoUNG-TSEU dit : Si’homme supérieur n’a point
de gravité dans sa conduite, il n’inspirera point de res-

»
>

pect; et s’il étudie, ses connaissances ne seront pas.

solides. Observez constamment la sincérité et la fidélité
ou la bonne foi; ne contractez pas des liaisons d’amitié
avec des personnes inféricures a vous-mémes morale—
ment et pour les connaissances; si vous commettez
quelques fautes, ne craignez pas de vous corriger. .

9. Theng-tseu dit : 1l faut étre attentif & accomplir
dans toutes leurs parties les rites funéraires emvers ses
parens décédés, et offrir les sacrifices prescrits ; alors
le peuple, qui se trouve dans une condition inférieure ,
frappé de cet exemple, retournera a la pratique de cette
vertu salutaire.

10. Tseu-kin interrogea Tseu-—koung, en disant :
Quand le philosophe voire maitre est venu dans ce

! La Gloss entend par Sse, les plaisirs des femmes.
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royaume, obligé d’étudier son gouvernement, a—t-il lui-
méme demandé des informations, ou, au contraire, est-
on venu les lui donner? Tseu—koung répondit : Notre
mattre est bienveillant, droit, respectueux, modeste et
condescendant; ces qualités lui ont suffi pour obtenir
toutes les informations qu'il a pu désirer. La maniere
de prendre des informations de notre maitre ne différe-
t-elle pas de celle de tous les autres hommes ?

11. KHoUNG-TSEU dit : Pendant le vivant de votre

pére, observez avec soin sa volonté; aprés sa mort,
ayez toujours les yeuxfixés sur ses actions; pendant les
trois années qui suivent la mort de son pére, le fils qui,
dans ses actions, ne s’écarte point de sa conduite, peut
étre appelé doué de piéeé filiale.
12, Yeou—tseu dit : Dans la pratique usuelle de la po-
litesse [ou de cette éducation distinguée qui est la loi
du ciel' ], la déférence ou la condescendance envers
les autres doit étre placée au premier rang. C'était la
régle de conduite des anciens rois, dont ils tirent un si
grand éclat; tout ce qu'ils firent, les grandes comme les
petites choses, en dérivent. Mais il est cependant une
condescendance que I'on ne doit pas avoir quand on
sait que ce n’est que de la condescendance; n’étant pas
de I’essence méme de la véritable politesse, il ne faut pas
la pratiquer.

13. Yeou-tseu dit : Celui qui ne promet que ce qui
est conforme A la justice, peut tenir sa parole; celui
dont la crainte et le respect sont conformes aux lois de
1a politesse, éloigne de lui la honte et le déshonneur.
Par la méme raison, si I'on ne perd pas en méme temps
les personnes avec lesquelles on est uni par des liens
étroits de parenté, on peut devenir un chef de famille.

14, KXHOUNG-TSEU dit : L’homme supérieur, quand

! Commentaire de Tchou-hs.

- .
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il est 4 table, ne cherche pas & assouvir son appétit;
lorsqu’il est dans sa maison, il ne cherche pas les jouis-
sances de loisiveté et de la mollesse; il est attentif &
ses devoirs et vigilant dans ses paroles; il aime 4 fré-
quenter ceux qui ont des principes droits, afin de ré-
gler sur eux sa conduite. Un tel homme peut étre ap—
pelé philosophe, ou qui se plait dans 'étude de 1a sa—
gessel.

18. . Tseu—foung dit: Comment trouvez—vous ’homme
pauvre qui ne s’avilit point par une adulation serviles
'homme riche qui ne s'enorgueillit point de sa ri-
chesse? '

KHoUNG-TSEU dit : Un homme peut encore étre es—
timable sans leur ressembler; mais ce dernier ne sera
jamais comparable & I'’homme qui trouve du contente-
ment dans sa pauvreté, ou qui, étant riche, se plait néan-
moins dans la pratique des vertus sociales.

Thou-koung dit : On lit dans le Livre des Vers? :

» Comme l'artiste qui coupe et travaille I'ivoire,

» Comme celui qui taille et polit les pierres pré-
» cieuses. »

‘Ce passage ne fait-il pas allusnon a ceux dont il vient
d’étre question?

KHoUNG-T8EUTepondit : Sse (surnom de Tseu-koung)
~commence a pouvoir citer dans la conversation des pas-
sages du Livre des Vers; il interroge les événemens pas-
s¢s pour connaitre I'avenir.

16. KHoUNG-TSEU dit : Il ne faut pas s’affliger de ce
que les hommes ne nous connaissent pas, mais au con-
traire de ne pas les connaitre nous—mémes.

! En chinois hao-hio, littéralement : asmant, chérissant I étude.
* Ode Khi-ngao, section Vei-foung.
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CHAPITRE 1I,

coMPOSE DR 24 ARTICLES.

1. Lo Philosophe! dit : Gouverner son pays avec la
vertu et la capacité nécessaires, ¢’est ressembler a 1'é-
toile polaire, qui demeure immobile & sa place, tandis
que toutes les autres étoiles circulent autour d’elle et la
prennent pour guide.

2. Le Philosophe dit: Le sens des trois cents odes du
Livre des Vers est contenu dans une seule de ses expres-
sions : « Que vos pensées ne soicnt point perverses.»

3. Le Philosophe dit: Si on gouverne le peuple selon
les lois d’une bonne administration, et gu'on le main-
tienne dans I'ordre par la crainte des supplices, il sera
circonspect dans sa conduite, sans rougir de ses mau-
vaises actions. Mais si on le gouverne selon les prin-
cipes de la vertu, et qu'on le mainticnne dans l'ordre
Far les seules lois de la politesse socjale [qui n’est que
a loi du ciel], il éprouvera de la honte d’une action
coupable, et il avancera dans le chemin de la vertn.

k. Le Philosophe dit : A I'dge de quinze ans, man
esprit était continuellement occupé a I'é¢tude; & trente

‘ans, je m’étais arrété dans des principes solides et fixes;
A quarante, je n’éprouvais plus de doutes et d'hé-
sitation; & cinquante, je connaissais la loi du ciel [c’est-
a-dire la loi constitutive que le ciel a conférce & chaque
étre de la nature pour accomplir réguliérement sa des-
tinée?]; A soixante, je saisissais facilement les causes
des événemens; A soixante et dix, je satisfaisais aux

* Nous emploierons dorénavant ce mot pour remdre le mot chinois zseu, lorsqu'il
est isolé, terme dont oo qualifie en Chine ceux quisc sont liviés & V'étude de la sagesse,
et dont le chef et le modéle est KHOUNG-zsew, 0u KHOUNG-FOU-t4eu.

* Commentaire,
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désirs de mon cceur, sans toutefois dépasser la me—
sure.

5. Meng-i-tseu (grand du petit royaume de Lou) de—
manda ce que c'était que I'obéissance filiale.

Le Phllosophe dit quelle consistait a ne pas-s’opposer
aux principes de la raison.

Fan-tchy (un des disciples de KROUNG-TSEU), en con-
duisant Ie char de son maitre, fut interpellé par lui de
cette maniére : Meng-stm me questionnait un jour sur
la piété filiale; je lui repondls qu’elle consistait 4 ne pas
s’opposer aux principes de la raison.

Fan-tchi dit : Qu'entendez-vous par 1a? Le Phlloso-
phe répondit : Pendant la vie de ses pére et mére, il
faut leur rendre les devoirs qui leur sont dus, selon les
principes de la raison naturclle qui nous est inspirée
par le ciel (t); lorsqu’ils meurent, il faut aussi les en-
sevelir selon les cérémonies prescrites par les rites [qui
ne sont que V'expression sociale de la raison céleste}, et
ensuite leur offrir des sacrifices également conformes
aux rites.

6. Meng-wou-pe demanda ce que ¢'tait que la piété
filiale. Le Philosophe dit: Il n'y a que les péres et les
méres qui s'affligent véritablement de la maladie de
leurs enfans.

7. Tseu-yeou demanda ce que c’était que la piété fi-
liale. Le Philosophe dit : Maintenant, ceux qui sont con-
sidérés comme ayant de la piété filiale sont ceux qui
nourrissent leurs pére et mére; mais ce soin s'étend
également aux chiens et aux chevaux; car on leur pro-
care aussi leur nourriture. Sion n’a pas de vénération
et de respect pour ses parens, quelle différence y aurait-
il dans notre maniére d’agir?

8. Tseu-hia demanda ce que c’était que la piéte fi-

¢ Celai dont il vient d"étre question.
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liale. Le Philosophe dit : C’est dans la maniére d’agir
et de se comporter que réside toute la difficulté. Si les
péres et méres ont des travaux 4 faire, et que les enfans
les exemptent de leurs peines; si ces derniers ont le boire
etlemanger en abondance, et qu’ils leur en cédent une
partie, est-ce 13 exercer la piété filiale?

9. Le Philosophe dit: Je m’entretiens avec Hoei (dis-
ciple chéri du Philosophe) pendaat toute la journée, et
il ne trouve rien & m’objecter, comme si c’était un
homme sans capacité. .De retour chez lui, il s’'examine
attentivement en particulier, et il se trouve alors capa-
ble d'illustrer ma doctrine, Hoei n’est pas un homme
sans capacite.

10. Le Philosophe dit : Observez attentivement les
actions d'un homme; voyez quels sont ses penchans;
examinez attentivement quels sont ses sujets de joie.
Comment pourrait-il échapper & vos investigations?
Comment pourrait-il plus long-temps vous en imposer?

11. Le Philosophe dit : Rendez-vous complétement
mafitre de ce que vous venez d’apprendre, et apprenez
toujours de nouveau ; vous pourrez alors devenir un in-
stituteur des hommes. |

12. Le Philosophe dit : L’homme supérieur n’est pas
un vain ustensile employé aux usages vulgaires.

13. Tseu-koung demanda quel était’homme supérieur.
LePhilosophe dit: C’est celui qui d’abord metses paroles
en pratique, etensuite parle conformémenta ses actions.

14. Le Philosophe dit : L’homme supérieur est celui
qui a une bienveillance égale pour tous, et qui est sans
egoisme et sans partialité. L’homme vulgaire est celui
qui n’a que des sentimens d’égoisme sans disposition
bienveillante pour tous les hommes en général.

15. Le Philosophe dit : Si vous étudiez sans que vo-
tre pensée soit appliquée, vous perdrez tout le fruit de
votre étude; si, au contraire, vous vous abandonnez &
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vos pensées sans les diriger vers |'étude, vous vous ex-
posez a de graves inconvéniens.

16. Le Philosophe dit : Opposez-vous aux principes
différens des véritables!; ils sont dangercux et portent
4 la perversité?.

17. Le Philosophe dit : Yeou, savez—vous ce que c’est
que la science ? Savoir que 'on sait ce que P'on sait, et
savoir que I'on ne sait pas ce que I'on ne sait pas : voild
la véritable science.

18. Tseu-tchang étudia dans le but d’obtenir les
fonctions de gouverneur. Le Philosophe lui dit ; Ecoy-
tez beaucoup, afin de diminuer vos doutes; soyez atten-
tif & ce que vous dites, afin de ne rien dire de superflu;
alors vous commettrez rarement des fautes. Yoyez beau-
eoup, afin de diminuer les dangers que vous pourriez
courir en n'étant pas informé de ce qui se passe. Veillez
attentivement sur vos actions, et vous aurez rarement
du repentir. Si dans vos paroles il vous arrive rare-
ment de commettre des fautes, et si dans vos actions
vous trouvez rarement une cause de repentir, yous pos-
sédez déja la charge 4 laquelle vous aspirez. |

19. Ngai-koung (prince de Lou) fit la question sufi~
vante : Comment ferai-je pour assurer la soumission du
peuple? KROUNG-TSEU lui répondit : Elevez, honorez les
hommes droits et intégres; abaisscz,destituezles hommes
corrompus et pervers; alorsle peuple vous obéira. Elevez,
bonorez les hommes corrompus et pervers; abaissez,
destituez les hommes droits et intégres, et le peuple vous
désobéira.

20. Ki-kang (grand du royaume de Lou) demanda
comment il faudrait faire pour rendre le peuple respec-
tueux, fidéle, et pour V'exciter & la pratique de la vertu.

! Cesont des prmc;pcs, des doclrines contraires a celles des saints hommes.
(Tceou-HL.)
? Le commentateur Tching-tsew dit que Jes paroles ou ia doctrine de Fo, ainsi que
eelles de Xang et de Mé, ne sont pas conformes 4 la raison.

- — - . i
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Le Philosophe dit : Surveiilez-le avec dignité et fer-
meté, et alors il sera respectueux; ayez de la piété filiale
et de la commisération, et alors il sera fidcle; élevez
aux charges publiques et aux honneurs les hommes ver-
tucux, et donnez de l'instruction A ceux qui ne peuvent
se la procurer par eux-mémes, alors il sera excité 4 la
vertu.

21. Quelqu'un parla ainsi 3 KHOUNG-TSEU : Philo~
sophe, pourquoi n’exercez-vous pas une fonction dans
I’administration publique? Le Philosophe dit : On lit
dans le Chou-king!: « S'agit-il dela piété filiale? Il n’y
a que la piété filiale et la concorde entre les fréres de
différens dges, qui doivent &tre principalement cultivées
par ceux qui occupent des fonctions publiques; ceux
qui pratiquent ces vertus remplissent par cela méme
des fonctions publiques d’ordre et d’administration. » -
Pourquoi considérer seulement ceux qui occupent des
emplois publics comme remplissant des fonctlons pu-
bliques ?

22. Le Philosophe dit : Un homme dépourvu de sin-
cérité et de fidélité est un étre incompréhensible 4 mes
yeux. C’est un grand char sans fléche, un petit char
sans timon ; comment peut-ll se condulre dans le che—
min de la vie?

23. Tseu-tchang demanda si les événemens de dix
générations pouvaient étre connus d’avance.

Le Philosophe dit : Ce que la dynastie des ¥n [ou des
Chang) emprunta A celle des Hia en fait de rites et de
cérémonies, peut &tre connu; ce que la dynastie des
Teheou (sous laquelle vivait le Philosophe) emprunta &
celle des ¥n en fait de rites et de cérémonics, peut étre
connu.Qu'une autre dynastie succéde A celle des Trheou?,

! Yoyez la traduction de ce Livre dans notre volume intitulé Les Livres sacrés de
U'0rient.
' Celte supposition mémé est hardie de la part du Philosophe.
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alors méme les événemens de cent génératlons pour-
ront étre prédits’.

2k. Le Philosophe dit : Si ce n’est pas au génie au—
quel on doit sacrifier que I'on sacrifie, I'action que 'on
fait n’est qu'une tentative de séduction avec un dessein
mauvais; si on voit une chose juste, et qu'on ne la
pratique pas, on commet une lacheté.

CHAPITRE 1Ii,

COMPOSE DE 26 ARTICLES.

1. KAoUNG-TSEU dit que Ki-cht (grand du royaume
de Lou) employait huit troupes de musiciens & ses fétes
de famille; s’il peut se permettre d’agir ainsi, que n’est-
il pas capable de faire*?

2. Les trois familles (des grands du royaume de Lou)
se servaient de la mumque Young -tchi. Le Philosophe
dit :

« It 0’y a que les princes qui assistent & la cérémo-
» nie;

» Le fils du Ciel (Vempereur) conserve un air pro-
fondément recueilli et réservé. » (Passage du Livre des
Vers.)

Comment ces paroles pourraient-elles s’appliquer a
la salle des trois familles ?_

3. Le Philosophe dit : Etre homme, et ne pas prati—
quer les vertus que comporte '’humanité, comment se—

' Selon les commentateurs chinois, qui ne font que confirmer ce qui résulte claire-
menl du texte, le Philosophe dit 4 son-disciple que 'étude du passé peut seule faire
prévoir I'avenir, et que par son moyen on peut arriver & connaitre la loi des événe-
mens sociaux,

* 11 était permis aux empereurs, par les rites, d’avoir Auit tronpes de musiciens dans
les féles ; aux princes, 81z ; el aux (4-fow ou ministres, quatre, Ki-chs usurpait le rang
de princes
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rait-ce se conformer aux rites? Etre homme, et ne pas
posséder les vertus que comporte I'humanité’, comment
jouerait-on dignement de la musique?

k. Ling-fang (habitant du royaume de Lou) demanda
quel était le principe fondamental des rites [ou de la rai-
son céleste, formulé en diverses ¢érémonies sociales?].

Le Philosophe dit : C'est 1A une grande question, as-
surément! En fait de rites, une stricte économie est
préférable A 'extravagance; en fait de cérémonies fu-
nébres, une douleur silencieuse est préférable & une
pompe vaine et stérile.

5. Le Philosophe dit: Les barbares du nord et de
Ioccident (les I et les Joung) ont des princes qui les
gouvernent; ils ne ressemblent pas A nous tous, hom-
mes de Hia (de I'empire des Hia), qui n’en avons
point.

6. Ki-chy alla sacrifier au mont Tai-chan (dans le
royaume de Lou.) Le Philosophe interpella Yen-yéou?,
en lui disant : Ne pouvez-vous pas 'en empécher? Ce
dernier lui répondit respectueusement : Je ne le puis!
Le Philosophe s’écria : Hélas! hélas! ce que vous avez
dit relativement au mont Tai-chan me fait voir que
vous étes inférieur & Ling-fang (pour la connalssance
des devoirs du cérémonial 4).

7.Le Philosophe dit : L’homme supérieur n’a de que-
relles ou de contestations avec personne. S'il lui arrive
d’en avoir, c’est quand il faut tirer au but. I1 cédela
place 4 son antagoniste vaincu, et il monte dans la salle;
il en descend ensuite pour prendre une tasse avec lui

(en signe de paix). Voild les seules contestations de
I’homme supérieur.

) Jin, 1a droite rasson du monde. (Comm.)

* C'est ainsi que les commentateurs chinois entendent le mot I,

¥ Disciple du Philosophe, et aide-assistant de Ks-chs,

*Il o’y avait que lechel de J'Etat qui avait le droit d’aller sacrifier au mont Tai-chan,

8
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8, Tseu-Fkia fit une question en-ces termes :

« Quesa bouche fine ct d¢licate a un sourire agréable !

» Que son regard est doux et ravissant! Il faut que le
» fond du tableau soit préparé pour peindre! »(Paroles
du Livre des Vers.) Quel est le sens de ces paroles?

Le Philosophe dit : Préparez d’abord le fond du ta-
bleau pour y appliquer ensuite les couleurs. Tseu-hia
dit: Les lois du rituel sont done secondaires ? Le Phi-—
losophe dit : Yous avez saisi ma pensée, 6 Chang !/ Yous
commencez maintenant & comprendre mes entretiens
sur la poésie.

9. Le Philosophe dit: Je puis. parler des Tites et des
cérémonies de la dynastie Hia'; mais Ki est incapable
d’en comprendre le sens caché. Je puis parler des rites
et des cérémonies de la dynastie Yn; mais Sung estin-
capable d’en saisir le sens cach¢: le secours des lois et
Vopinion des sages ne suffisent pas pour en connaitre les
causes. S'ils suffisaient, alors nous pourrions en saisir
le sens le plus caché.

10. Le Philosophe dit : Dans le grand sacrifice royal
nommé T4, aprés que la libation a été faite pour de—
mander la descente des esprits, je ne désire plus rester
spectateur de la cérémonie.

11. Quelqu’un ayant demandé quel était le sens du
grand sacrifice royal, le Philosophe dit: Je ne le con~
nais pas. Celui qui connaitrait ce sens, tout ce qui est
sous le ciel serait pour lui clair et manifeste; il n’éprou~
verait pas plus de difficultes a tout connaitre qu'a poser
le doigt dans la paume de sa main.

12. 11 faut sacrifier aux ancétres comme s’ils étaient
présens; il faut adorer les esprits et les génies comme
s’ils étaient présens. Le Philosophe dit : Je ne fais pas
les cérémonies du sacrifice comme si ce n’était pas un
sacrifice.

13. Wang-sun—kia demanda ce que I'on entendait en
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disant qu’il valait mieux adresser ses hommages au gé-
nie des grains qu’au génie du foyer. Le Philosophe dit :
Il n’en est pas ainsi; dans cette supposition, celuiqui a
commis une faute envers le ciel! ne saurait pas 4 qui
adresser sa priére.

1%4. Le Philosophe dit : Les fondateurs de la dynastie

des Teheou examinérent les lois et la civilisation des
deux dynasties qui les avaient précédés ; quels progrés
ne firent-ils pas faire a cette civilisation! Je suis pour
les Tcheou.
- 15. Quand le Philosophe entra dans le grand temple,
il s’informa minuticusement de chaque chose ; quelqu’un
g'¢cria: Qui dira maintenant que le fils de I'homme de
Tséou? connait les rites ¢t les cérémonies ? Lorsqu’il est
entr¢ dans le grand temple, il s’est informé minutieu-
sement de chaque chose! Le Philosophe ayant entendu
ces paroles, dit : Cela méme est conforme aux rifes.

16. Le Philosophe dit : En tirant 4 la cible, il ne s’a-
git pas de dépasser le but, mais de 'atteindre; toutes
les forces ne sont pas égales ; ¢’était 14 la régle des an—
ciens.

17. Tseu-koung désira abolir le sacrifice du mouton,
qui s’offrait le premier jour de la douziéme lune. Le
Philosophe dit : Sse, vous n’étes occupés que du sacri-
fice du mouton; moije ne le suis que de la cérémonie.

18. Le Philosophe dit : Si quelqu’un sert {maintenant)
le prince comme il doit I'étre, en accomplissant les rites,
les hommes le considérent comme un courtisan et un
flatteur.

19. I'ing (prince de Lou) demanda comment un prince
doit employer ses ministres, et les ministres servir ls
prince. KHoung-TSEU répondit avec déférence : Un
prince doit employer ses ministres selon qu’il est pres—

! « Envers la raison {is.} » {Comm,)
* L’homme de I'séou, c'est-h-dire, le pere de KROUNG-TSEV.
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crit dans les rites; les ministres doivent servir le prince
avec fidélité. |

20. Le Philosophe dit : Les modulations joyeuses de
I'ode Kouan-tsew n’excitent pas des désirs licencieux ;
les modulations tristes ne blessent pas les sentimens.

21. Ngai-koung (prince de Lou) questionna T'sai-ngo,
disciple de KHOUNG—TSEU, relativement aux autels ou
tertres de terre érigés en I'honneur des genies. Tsai-ngo
répondit avec déférence : Les familles princiéres de la
dynastie Hia érigérent ces autels autour de I'arbre pin ;
les hommes de la dynastie ¥Yn, autour des cyprés; ceux
de la dynastie Tcheou, autour du chdtaignier : car on
dit que le chdtatgnier a la faculté de rendre le peuple
craintif !.

Le Philosophe ayant entendu ces mots, dit : Il ne
faut pas parler des choses accomplies, ni donner des
avis concernant celles qui ne peuvent pas se faire con—
venablement ; ce qui est passé doit étre exempt de blame.

22. Le Philosophe dit : Kouan-tchoung (grand ou ta-
fou delétat de Thsi) est